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Resumen

Hannah Arendt (1906-1975) y Eric Voegelin (1901808on dos tedricos politicos
coetaneos que desarrollan la mayor parte de sajdran el exilio norteamericano,
ambos procedentes de Alemania. A primera vistaepder una comparacion entre
ambos puede parecer atrevido y de dificil compéensi

Mi objetivo se va a centrar en que ambos autora®glien “en torno al
espiritu”, concepto que seria el nexo de unidneeambos trabajos. Su critica a la
ciencia de la politica va a poner de relieve laartgncia de la complejidad del “mundo
interno” del ciudadano, interioridad fundamentatapba comprension de la situacion
politica que estan viviendo y que viviran.

Con el estudio de ambos pensadores no se preteaggamunicamente su
complementariedad sino dar entrada a dos vocesas Uoces” en la comprension del
ciudadano moderno que conformasiaciedad vigilanteademas de resaltar aquellos

rasgos que ellos consideraban problematicos essarllo de una democracia.

Palabras clave: Sociedad vigilante, mundo interno, espiritu, ciwdeg Arendt,
Voegelin

! Esta comunicacion es fruto del trabajo fin de master del Master en Estudios Avanzados en Filosofia por
la Universidad Complutense de Madrid presentado en junio de 2015 para la obtencidn de este titulo.

? Frase de Yeats citada por Cornel West en Examined Life (2008), documental dirigido por Astra Taylor y
que entrevista alguno de los filésofos contemporaneos mas relevantes.

> Master en Estudios Avanzados en Filosoffa y Graduado en Ciencias Politicas por la Universidad
Complutense de Madrid. Miembro del Consejo de Redaccion de la revista Foro Interno y colaborador del
Seminario permanente en Teoria Politica del Departamento de Ciencia Politica y de la Administracion II,
de la Facultad de Ciencias Politicas y Sociologia de la Universidad Complutense de Madrid.



INTRODUCCION

El estudio del espiritu en Hannah Arendt y Eric §fdan resulta necesario desde la
necesidad de recuperar la relevancia de la teesitia la teologia y la filosofia; tension
que se desarrolla en la sociedad vigilante, y éenque no puede tener lugar si no se
sitla el escenario el “mundo interno”, como espa® estudio fundamental del
desarrollo democratico.

En las décadas en las que se desarrolla la conemtéalos trabajos de Arendt y
Voegelin, la cuestion de la religion y sobre todolal secularizacion, se encuentra muy
presente en el discurso académico de la época.

En autores como Max Weber (1864-1920) y sus estugtibre las religiones, en
los cuales busca los origenes del capitalismo; Sahmitt (1888-1985) y en su
autoproclamada teologia politica, que observa adamiente la trasmutacion de
categorias religiosas en categorias politicas dBstasoberania, representacion)
concluyendo que esta teologia politica es la Uioicaa de secularizacion.

También se puede hacer referencia a los estudibkads Blumenberg (1920 —
1996) muy critico con la propuesta Schmitiana, casio los estudios de Karl Lowfth
(1897-1973) que plantea que el desarrollo cieptifécnico, es el resultado de la
transformacién de la teologia cristiana. Por Ultimimo de los autores que me gustaria
destacar es Leo Strauss (1899-1973), que presstatéeasion entre filosofia y teologia,
conflicto que se sitla en los origenes de la eaion occidental entrétenas y
Jerusalén.

El debate que aparece con estos autores y solwredoce! discurso Schmittiano
se podrian caracterizar con el geliticas en torno a la gestion de la omnipotencid
didlogo entre los autores propuestos supone queenmede reducir el ambito de la
secularizacion a una simple diferenciacion de asfer a una simple secularizacion
desde el punto de vista institucional. Cualquiderito de secularizacion o de re-
secularizacion sin reconocer la dimension teologleala politica viene a suponer
nuevos procesos de re- divinizacion de la mismaa Rdlo no hace falta hacer

referencia a Dios, o0 a la iglesia.

% Véase Antonio RIVERA GARCIA, “La secularizacién después de Blumenberg” en: Res publica 11-12, 2003,
pp.95-142.

> Véase Leo STRAUSS, Studies in Platonic Political Philosophy, The University of Chicago Press, Chicago,
1983.



La propuesta o debate que pretendo abrir, no ttat@ntender la teologia
politica como una tesis para el estudio del persatmipolitico. Prefiero adoptar una
postura de reconocimiento indeleble de la raizotgoh de nuestra teoria politica,
posicion que de cara a la reflexion tedrica, sup@mantear cualquier proceso de
secularizacion, asi como cuestionar la independamsiultante de la filosofia politica
de la teologia. Ademas, para esta labor, es fundampartir de la interioridad del
ciudadano, si queremos entender la complejidacits @rocesos.

No podemos olvidarnos, que todo pensamiento poliiee surge en una Europa
cristiana es generado desde una cultura teolodgcana comprension del pensamiento
biblico, que resulta asimilado en sus desarrdillosoficos.

Después de este primer planteamiento, es posikleldector pueda interpretar
mi propuesta desde una omnipresencia teologicamanterna, o que se imponga la
idea de la imposibilidad de salir del laberintoldgico en el que nos encontramos
sumergidos. ¢ Realmente se puede salir? ¢ Se pusshr p@ pensamiento democratico
reconociendo esta imposibilidad? En los proximaartaplos mi objetivo serd situar al
ciudadano en el tiempo presente, al ciudadano dabsuwinto, y al final, después de
recorrer este laberinto, intentaré plantear algueva pregunta sobre su salida.

El didlogo que se va a presentar pone en relevamieo desde el discurso
filosofico se ha defendido la construccion y laethst de un yo ejecutivo marcado por
la voluntad, que se refuerza en la identidad yrguéenido a la moral como contrapeso
en un sistema de equilibrios.

En definitiva, pensar los espacios internos compa&es publicos del
ciudadano, abiertos a la reflexion politica, espa@ntendidos tradicionalmente como
espacios privados, en manos de religiosos primepmsteriormente en psicélogos,
psicoanalistas o0 psiquiatras, ayudan a situar pebhleméatica. Se trata de una
concepcion particular de la politica, de la viddlmpa y que segun Roiz conforma la
denominad&ociedad Vigilante.

SOBRE EL ESPIRITU EN HANNAH ARENDT

El fluir del transcurso narrativo que se puede &etos textos de Hannah Arendt, las
lineas que componen cada parrafo y a su vez lasgsague conforman los capitulos de
sus obras, posiblemente sean uno de los mejotasdass grabados, impresos, que
nos permiten analizar el proceso del pensamientend, la autora dgbensamiento



entre otras facultades, conseguia trasmitir enpagsas el proceso de desarrollo del
mismo. Algunos consideran su trabajo contradictacmnfuso, ininteligible y por su
puesto las expresiones: jA dénde quiere llegas!,giee no propone nada! suelen ser
algo comun en aquellos que se acercan por primezaavesta valiosa y original
pensadora.

Se podria decir, que sus textos desbordan el ptegio que son inabarcables.
Estos rasgos, generan que esiitos, posiblemente, sean de los textos méstitles,
controvertidos y que mas debate han generadoaado tel siglo veinte, y que hoy en
dia, su tratamiento siga siendo igual de apasiendAtendt tenia sin duda, la notable
capacidad de trasmitir a sus lectores las perpldfis que anidaban en el corazon

mismo de su pensamiento independiehte”

a. Pensamiento y voluntad

Para entender la idea del pensamiento sobre lasquesta trabajando, hay que
desprenderse de esa tradicional definicion ambigua lo relaciona con el
conocimiento o la verdad. De hecho, la propia ausafiala que el pensar es diferente
de la verdad, no se piensa para saber aifjoesta actitud habria que distinguir entre la
confusidn que existe en el ciudadano de nuestr@zaepmtre actividad mental y

pensamiento:

El hombre moderno vive con pensamiento respiratogtio equivale a
decir que, mientras esté vivo, hay pensamientontjasalo en su
cabeza. En realidad, el pensamiento moderno qued=sjaiparado a la
actividad mental; pasandose por alto la evideneiieddmenos como la
fobia o la obsesién, en los que, mas que de peestonise podria

hablar de estrategias para no pehsar

El pensamiento se encuentra fuera del tiempo ggf®cio, irrumpe en todas las

actividades habituales y no puede ser interrumpiRboba que el pensamiento tenga

® Richard J. BERNSTEIN, “La responsabilidad, el juicio y el mal” en: BERNSTEIN, Richard, J., CANOVAN,
Margaret, KATEB, George, TAMINIAUX, Jacques, VILLA, Dana R., y WELLMER, Albrecht, Hannah Arendt, el
legado de una mirada, ed. Sequitur, Madrid, 2001, pag.35.

7 Esperar que la verdad brote del pensamiento supone confundir la necesidad del pensar con el ansia de
conocer; El pensamiento puede y debe utilizarse cuando se intenta conocer, pero al ejercer tal funcién
nunca es él mismo; sélo es el recadero de una empresa totalmente distinta. lbid., p. 86

8 Javier Roiz, El Gen democrdtico”, ed. Trotta, Madrid, 1996 p.134



lugar, es necesario apartarse de toda compafiestBrtaso se hace una diferenciacion
entre dos conceptos, soledad y solitud. La soledadproduce cuando uno se
encuentra solo, privado de compafiia humana y tandaiéa suya propia. Mientras que
la solitud, es estar solo, en la compariia de ursonmi La necesidad de solitud para la
reflexion y el dialogo interno consigo mismo, esluible para cumplir otra de las
caracteristicas, salir del mundo de las apariencias

Esta idea resulta fundamental para entender sbpgento. El ser humano actta
en el mundo de las apariencias, tiene la necesidaaparecer ante lo publico. En este
escenario donde aparecemos, se necesita de lqggomesede esas apariencias. Las
imagenes y los marcos cognitivos otorgan un sigrdb u otro a esos receptores. Esta
idea de la percepcion resulta fundamental ya quao“pensamiento es un pensamiento
posterior; un re-pensamiento”

Es decir, para poder pensar algo, primero tenemuesercibirlo a través de las
apariencias, pero para que este pensamiento teigyga hay que apartarse de ese
mundo. El mundo de las apariencias supone fijaeddéidad bajo unos parametros el
suficiente tiempo para convertirla en un objetediidio que pueda ser identificado, y
por lo tanto el ser humano se convierte tambiéobgeto para ese entendimiento.

Este conflicto permanente con el que tiene que jiagacultad del pensamiento,
hace mas que evidente que el pensamiento y la teolumlada su naturaleza de
funcionamiento, estén siempre en un conflicto oot

El pensamiento trata en la solitud, en lo invisilen lo inmaterial y fuera de las
apariencias. Por otro lado la voluntad, se dedaresi las apariencias, en lo social y
ante los deméas. Ademas, tal y como se puede obsamestos escritos, la voluntad es
el érgano predominante, sobre todo por su orietitdtacia la omnipotencia.

La voluntad puede influir continuamente y evitarfadcultad del pensamiento.
La voluntad, representa el ejecutivo de nuestrodgb,gobierno de nuestra vida. La
voluntad, representa la accibn humana y de loseteasentos del espiritu es aquel que
se encuentra en el mundo de las apariencias. Al que el pensamiento, la voluntad
también ha pasado por diferentes etdbas lo largo de la historia, aunque la

preocupacion por ella puede que haya sido posterior

® Hannah ARENDT, La vida del espiritu, ed. Paidds, Barcelona, 2010, p. 109

19 | a facultad de la voluntad era desconocida en rtigiedad griega y fue descubierta gracias a
experiencias de las que apenas se tiene noticiamenioridad al primer siglo de la era cristiatwdd.,
p.239



La voluntad no es omnipotente, aunque como hensds se tiende a interpretar
en un marco social de control de que todo se puedéase a este respecto el
romanticismo, que tiene como representacion palited nacionalsocialismo en
Alemanid®. La voluntad siempre quiere, aunque sea no quéyéa voluntad, siempre
se le ha otorgado mayor predominancia, sobre taidosp aparente fuerza y poder,

rasgos que compelen al ciudadano para aparecelogniblico

b. Juicio

Uno de los conceptos sobre los que mas se ha éspecha sido la idea del juicio. No
hace falta hacer mucho hincapié en ello, porgueezsconocido que este tema iba a ser
tratado y desarrollado dra vida del espirituConstituia la Ultima parte de este libro,
pero el repentino fallecimiento de esta autoraierembre de 1975, la dej6é inacabada

por lo que ha creado un halo de misticismo y edpeidn entorno a este tefa

Es la facultad de juzgararticulares sin subsumirlos a reglas
generales que se ensefian y se aprenden hasta cprevssten
en habitos que pueden ser substituidos por otratasaly

reglas®.

En este parrafo, destructor de una tradicionabwisiel juicio, Arendt pone de
relieve la confusion existente y la suplantaciompadpeles entre el arbitro y fiscal con el
juez*. La problemaética se puede leer ejemplarizada &fuio a Eichmann”, texto de
cual se podria extraer una critica del ciudadandemm, y en cual estarian operando

" véase el Triunfo de la voluntad, de Leni Riefenstahl (1902-2003). Documental de 1934 que ilustra este
espiritu.

2 Conferencias sobre la filosofia politica de Kant son un conjunto de conferencias impartidas por Arendt
en la New School for Social Research durante el otofio de 1970. El motivo por el que se considera que
estos seminarios impartidos por Arendt sobre la idea del juicio en Kant vendria a ser la continuidad de
su obra inconclusa, viene motivado, porque en las fechas en las que los imparte, ella se encuentra
trabajando sobre la Vida del espiritu. Me gustaria dejar planteado desde el principio que no creo que
aqui quede recogida su visidn del juicio, sino que se trataria de una fase primaria de la investigacion. La
cuestion del juicio tal y como la propia autora reconoce, tan sélo se habia tratado en anterioridad a ella
en Kant (1724-1804) y por este motivo, antes de desarrollar su andlisis del juicio, debe de revisar y
estudiar la visién kantiana de este tema, que se encuentra unida a la idea del gusto estético.

B Hannah ARENDT, “El pensar vy las reflexiones morales” en: De la historia a la accidn, ed. Paidds,
Barcelona, 2008, p.136

1 yéase Jorge Loza, “Sobre el arbitro en la teoria politica” en: Foro Interno. Anuario de Teoria Politica,
Vol.14, 2014, pp. 13-33



las facultades aqui mostradas, sobre todo la vadupsu ausencia de pensamiento y de
juicio. Seria interesante analizar este caso, oagui se introduce una nueva categoria
gue seria la del ciudadano burocratizado.

La ausencia de pensamiento Y juicio, aniquiladaseptriunfo de la voluntad y
la accion, facultades tan apreciadas en las ide@asogpmanticas como el Nacional
Socialismo, crean este ciudadano que ha llegada Bhpresente. Habria que, entender
qgue en las lineas anteriores, Arendt problemdtigacuestiones, de si lo legal es
realmente justo, y si lo es sélo por ser legalgytieo. Es decir, se critica duramente a
los alemanes que permitieron el “hacer” de Hitlaigntras ellos en ese régimen,
asumiendo su legalidad eran buenos ciudadanos, jor miedavia ciudadanos

ejemplares.

No tenia ni la mas minima dificultad en aceptarconjunto
enteramente distinto de reglas. Sabia que lo quesan
consideraba su deber, ahora era definido como iamely y
aceptd este nuevo cédigo de juicio como si ho fuedia que

otra regla del lenguaje distifita

El juicio no puede quedar representado en un papeln conjunto de reglas
dictadas, y no puede indicar como actuar, porgae eermas, invariables y decididas
por unas élites y por un tiempo olvidandose deolatiogencia libre, suponen un no

actuar democrético, sino una obediencia, cuestidynariticada por esta autora.

Los pocos individuos que todavia sabian distinguipien del mal se
guiaban solamente mediante su buen juicio, libréenejercido, sin la
ayuda de normas que pudieran aplicarse a los tdisticasos
particulares con que se enfrentaban. Tenian qudiden cada ocasion
de acuerdo con las especificas circunstancias aielemto, porque ante

los hechos sin precedentes no habia ndfinas

El juicio es una facultad que se desarrolla catigiaente. En él, interviene el
pensamiento, la voluntad, el deseo, la costumbta gnoral, las emociones y los

sentimientos. Ademas, no podemos entender el juiigtado del otro, de los

> ARENDT, “El el pensar y las reflexiones morales”, p.109
% Hannah ARENDT, Eichmann en Jerusalem, ed. Debolsillo, Barcelona, 2014, p.428



acontecimientos, de la entrada de contingencia gapacidad de crear algo nuevo,

como partes irrenunciables de la libertad humana.

SOBRE EL ESPIRITU EN ERIC VOEGELIN

La estructura del espiritu que voy a presentardet® a una apuesta personal como
autor de esta investigacion y que por supuesta sarprimer paso para ahondar en esta
importante obra intelectual. He dividido el sigueerapartado en tres partes: a) —
ansiedad y razon; b) — inmanencia y trascendeaciagnamnesis.

El andlisis del espiritu se convierte en su obreduncion principal del tedrico:
“el problema de la filosofia acaba siendo simplemeh problema del espiritu y, en la
medida que el espiritu es la naturaleza humangradlema se identifica con el
problema del hombre en su forma plenamente dekataol Las genuinas luchas
espirituales de la humanidad europea adoptanaafoeluchas entre filosofias”.

a. Ansiedad y razén

La representacion tiene una dimension existenBialThe New Science of Politics
explica la inevitable dimension existencial dedditca como algo mas que una serie de
procesos externos, de fendmenos que tienen lugam espacio y a los que el cientifico

se aproxima a ellos con su microscopio.

La ciencia comienza por la existencia precientifi@ hombre, por su
participacion en el mundo con su cuerpo, alma,l€ote y espiritu, por la
comprension que tiene en todas las regiones deiséercia y que le esta

asegurada debido a que su propia naturaleza gsteme?®.

La existencia del hombre es una existencia hggdlia historia se encuentra
marcada por los procesos de experiencias indivadual todo ello supone poner el
centro de atencion en la interioridad, en el “eéggirAqui se entiende que en esta obra
referencie la platonica cita “polis es un hombreries en grandes caracter€s”Es
decir, la ciudad externa, es una proyeccion deldaunterno. El orden externo refleja

Y Eric VOEGELIN, La nueva ciencia de la politica, ed. Katz, Buenos Aires, 2006, p. 52

¥ Ibid., p.18

19 PLATON, La republica, 368 c-d. Véase sobre este punto Eric VOEGELIN, La nueva ciencia de la politica, ed.
Katz, Buenos Aires, 2006, p. 79



el interno. Este mismo autor plantea que todadtoha del hombre, y el hombre como

ser histérico, se ha fundamentado en la busquetdmauaa de un orden.

Toda la sociedad tiene la pesada tarea de dhemtro de sus
condiciones concretas, un orden que dote de gigdidi, en
términos de fines divinos y humanos, el hecho de su

existencid’.

El vinculo de union entre ambas dimensiones egefaesentacion. La
comunicacion entre ambas supone la representaxistercial de la verdad. Esta lucha
por la representacion existencial de la verdad miense ha dado, desde las culturas
antiguas, con la construcciéon de mitos y simbojosn la actualidad va a elevarse
exponencialmente con el desarrollo técnico y derledia. Es decir, la sociedad tiende
a representar una verdad trascendental, y a lo Beda historia hay una lucha por la
representacion existencial, es una forma de catsémi identitaria.

Voegelin le otorga una importancia fundamental aXperiencia del ser como
proceso histérico fundamental. El ndcleo del suelde la respuesta a la experiencia, es
el corazén de la ansiedad y la experiencia deakcéndencia genera una vision mas
compacta y solida.

La tension entre el “suelo de las cosas existenytelg’ las no existentes, generan
un efecto de ansiedad; la ansiedad por la busaileldarden. Esta tensidén entre cosas
existentes y cosas no existentes es un debate egemcsientra en la tensién entre
filosofia y revelacion.

Estas bases ficticias generadoras de nuevos mitoseycias son un producto
gue proviene de la misma razon, que surge comdoafi@ccoético de la propia ansiedad.
Ansiedad y razén, vienen a ser los motores dedatueion continua del orden. De
hecho, explica como, cuando el hombre funciona cbBieg creando nuevos sistemas
simbdlicos, paralelamente crea unos barrotes emtar@l que funcionan a modo de

carcef.

%% Eric VOEGELIN “Preface” en: The Collected Works of Eric Voegelin, Vol.14: Order and History, volume 1:
Israel and Revelation, editor, Maurice P. Hogan, University of Missouri, Columbia, 2001, p.19

*! "Cuando el hombre funciona como Dios, por lo tanto, los cables tirados por el jugador de los Titeres se
convierten en los barrotes de una prision; y el creyente en un sistema quiere llamar a todos en la cércel
que ha construido a su alrededor ", Ibid., p. 83
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b. Inmanenciay trascendencia

Roiz sefala que uno de los primeros elementos geiaden distinguir de la obra de
Voegelin es su rechazo a la perversion del inmé&mat “El mundo moderno se
presenta como un apocalipsis que pretende la le@itoe de la era cristian®”

La inmanencia - trascendencia, funcionan como umdad en el orden de la
existencia; el orden de la existencia movida poaraiedad y la razén no puede ser
comprendido sin este par. De hecho, los diosesnantas constituyen la fuerza del
mito para su supervivencia y el establecimientcodaén.

Como se puede ver, Voegelin se muestra muy crétioo el desarrollo de la
modernidad. Explica como este proceso crecio ent&lior de la sociedad occidental
en competencia a la tradicion mediterranea. Tamdgp@la al gnosticismo politico, que
“experimentd un proceso de radicalizacion, desdéntaanentizacion medieval del
Espiritu que dej6 a Dios en su transcendenciaat@stmanentizacion radical posterior
del éscathontal como se encuentra en Feuerbach y Marx”

El gnosticismo, que se convierte en uno de loscirates pilares de su obra y
que explica el desarrollo de las sociedades ddssigle XVII, se inicia precisamente
en un mundo donde la creencia entra en crisis.érdiga de un referente sobrenatural
al que rendir cuentas supone un giro de la estaittascendencia — inmanencia para
crear una nueva estructura inmanencia — trasceladque ordena la existencia de un

ser humano desorientado.

c. Anamnesis

Anmanesi®s el proceso a través del cual Voegelin condota@ritu, la interioridad
con la historia, con el pasado. “La existencia dembre en sociedad politica es
existencia historica; y si una teoria politica prafiza en los principios, debe de ser al
mismo tiempo una teoria de la histoffa”

La historia, no como una sucesion de eventos, dedseque el historiador, y
sobre todo el historicista, se acerca a desculwggelin comprende la historia como la
sucesion de experiencias individuales. De heche sefialar que conforme el trabajo

de este autor maduraba, la concepcion historicehalelbre iba cambiando, hasta el

2 Javier Rolz, La recuperacion del buen juicio: Teoria politica en el siglo XX, ed. Foro Interno, Madrid,
2003, p.73

2 VOEGELIN, La nueva ciencia de la politica, p. 224

4 VOEGELIN, Ibid., p.13
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punto que como €l mismo explica, para dar entral@adimension interna, giré en su
propuesta y dio entrada a una teoria de la corieignde la experiencia, que pretendo
explicar brevemente en este apartado.

En “Remembrance of things paStescrito que abr&namnesig1978) sitta el
centro de la teoria politica en una teoria de tiemcia; analisis que también pretende
desmarcarse de los estudios sobre la concienciasgalean ofreciendo otros autores de
principios del siglo XX, asi como otros discursibgsbficos que atendian a las esferas

vitalistas de la vida como el darwinismo, el mamas o el psicoanalisis.

Lo que yo habria descubierto era la conciencia a&reXistencia
concreta, personal, social e histérica del hombmenoc el modo

especificamente humano de participacion en ladeet®

En su andlisis de la consciencia, esta se constitomo un proceso interno de la
realidad, de una realidad tanto interna como eategn en torno a procesos de
simbolizacién y de experiencia. Voegelin no lo pé@ncomo algo puramente mental,
sino que abarca la totalidad del ser. Considerddunental atender a los procesos de
formacion y deformacién de la propia consciencim@@rocesos constituyentes de la
realidad.

El problema epistemoldgico y analitico de la concig que plantea es que no
puede ser un sujeto externo que te convierte ebjsto, sino que el proceso de analisis
de la conciencia no puede hacerse mas que degdep& sujeto. La anamnesis es un
proceso de rememoracion de experiencias pasadaspdgencias de la infancia, de las
experiencias constituyentes de la realidad detsuje

La teoria de la consciencia de Voegelin sitUacthimente al ciudadano con su
mundo interno y el proceso de rememoracion nosepexmbrdar a la solitud arendtiana
para que tenga lugar el proceso del pensamientoohsciencia en Voegelin pretende
desvincularse con cualquier relacidon subjetivista@ una corriente dentro del yo.

La estructura aqui presentada tenia como objetitender los mecanismos de
produccion de orden simbdlico en las sociedadesryigptanto de orden politico que
proviene de los procesos internos que tienen ldgatro del ser humano. A diferencia
de Arendt la propuesta de Voegelin tiene un car@gediagnostico de como se puede

llegar a este sistema expuesto antes en el quatadlly moral nos gobiernan. La

% Eric VOEGELIN, Anamnesis, University Missouri Press, Columbia — London, 1990
2 Voegelin, La nueva ciencia de la politica, p.4
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necesidad perpetua de orden interno genera commaXfpegelin desordenes en las
sociedades. Este esquema y el desarrollo de Vaoegjelie también para ilustrar como
cualquier pensamiento que surge en la filosofiétipalse mueve en estas coordenadas,
y como la cuestion de la omnipotencia, y la ne@ekide crear una base existencial
estructurada marcada por el reconocimiento de sugerior sobre el que moverse, es
una constante en la historia de la filosofia pditiAqui queda patente la constante de
estructuras teoldgicas que conforman la interioridiel ser humano.

ARENDT Y VOEGELIN UN DIALOGO INFINITO, MAS ALLA DEL TIEMPO Y DEL ESPACIO

Un taxi recorre las abarrotadas y ruidosas cakeblueva York. No se trata de un taxi
cualquiera; en él, la documentalista Astra Tdylentrevista al polifacético filésofo y
profesor de la Universidad de Princeton, CorneltW@sn su peculiar estilo y vitalidad,
el pensador afroamericano cita con pasion a W.Btg1865- 1939). Explica, que el
coraje es la virtud habilitadora para la filosofi)ara cualquier ser humano; coraje para
pensar criticamente, coraje para amar, corajetpaes esperanza.

Posiblemente sea ésta la primera palabra queadaftdiannah Arendt y a Eric
Voegelin, coraje. Coraje para un pensamiento ldbrandependiente; critico con el
desarrollo humano y sobre todo con el desarrolltaddosofia; historia de la filosofia
marcada por una constitucion concreta de ciudadgu®,le motiva a desarrollar un
pensamiento atrapado en un mismo laberinto. Estma&sle las primeras conclusiones
que podemos sacar de sus trabajos. Son dos aufoeepretenden penetrar en los
lugares mas oscuros del alma, a los que la luiega,lespacios abisales, a los que solo
vale poner el oido.

a. El comienzo del didlogo: en torno al método en laiéncia politica

Que se tenga constancia de ello, la relacion embteos autores parece escasa,
aungue leyendo algunos de sus textos parece emoglguomentos que mantuvieren un
dialogo silencioso, un didlogo a muy baja frecugncidel que posiblemente ellos no

eran conscientes; pero sus escritos nos muesteaaspecial complementariedad.

% Examined Life (2008) documental dirigido por Astra Taylor en el que entrevista a referentes del
pensamiento contemporaneo occidental: Cornel West, Avital Ronell, Peter Singer, Kwame Anthony
Appiah, Martha Nussbaum, Michael Hardt, Slavoj Zizek, y Judith Butler.

*® Frase con la que iniciaba el trabajo.
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La conexidon entre ambos autores se podria estaldecelos etapas: (1). En
1953, mantuvieron un dialogo directo a raiz deuhlipacion de la obra de Arendlhe
Origins of Totalitarism(1951). Voegelin publicé eReview of Politicsuna critica’
sobre este libro. La répli¥ha Voegelin no se hizo esperar y aparecié en ekengitdV,
1/1953 de la misma revista. Pero también habriasgfi@lar “Religion y politica*
conferencia de Arendt en el encuentro que orgdaitfiversidad de Harvard en torno
a la cuestion “¢Es basicamente religioso el comiestiee el mundo libre y el
comunismo?”

La segunda fase podria situarse a finales de Eddéde los sesenta y principios
de los setenta, ultimo periodo de la vida de Areadtla que comienza a trabajar sobre
La vida del espiritu

A pesar de la aparente discrepancia que pareceenaargobre el estilo de la
obra, Arendt se muestra mucho mas cercana a Voe@efibos comparten, como ya he
explicado, la necesidad de entender los fendmentiicps desde otra dimension,
debido a las insuficiencias que generan las heeraas que utilizan los cientificos de

Su época.

El profesor Voegelin deplora, como yo misma, lastificiencia de los
instrumentos teoricos” de las ciencias politicasefylo que me parece
una inconsistencia, me acusa unas paginas madeldiamo servirme

mas resueltamente a ell&s)

Es posible que el punto de discrepancia que elb® s plantea, sea la tesis de
unidon que yo vengo planteando en el trabajo, eriasp lo que Voegelin denomina
“the spiritual disease” asi como las religionesutes. Este dialogo se produce veinte
afos antes déhe Life Of The Mind Una de los aspectos que sefiala Voegelin en su
resefla puede parecer no tener mucha importanci®®8, puede interpretarse como
una critica mas, pero se podria decir que este rtant@ podria ser el precursor de la

segunda fase de relacion.

*° Eric VOEGELIN. “The Origins of Totalitarism” en: The Collected Works of Eric Voegelin, Vol. 11: published
essays, 1953 — 1965, Ellis Sandoz editor, The Missouri University Press, Columbia, 2000, pp. 15 - 23

* Hannah ARENDT, “Una réplica a Eric Voegelin” en: Ensayos de Comprension 1930 — 1954, ed. Caparros,
Madrid, 2005, pp. 483 - 491

3! ARENDT, “Religidn y politica” en: Ensayos de comprension 1930 — 1954, , pp. 443 — 469.

%2 ARENDT, “Una réplica a Eric Voegelin”, p. 490
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Y el gran obstaculo para un tratamiento adecuabtimtiditarismo sigue
siendo la insuficiencia de los instrumentos te&ides dificil clasificar
los fendmenos politicos adecuadamente sin un besarmllo de la
antropologia filoséfica o de los fendmenos de degmacion espiritual,

sin una teoria del espiritt

Llama la atencion que el autor de Colonia propoelgéorar una teoria del
espiritu antes de trabajar sobre cualquier fendnpatibico. Arendt desarrollara una
teoria similar al final de su vida, y tal vez, qusabe, si esta critica le inspiro para que
su ultima obra desarrollara y estudiara la viderird. Precisamente en la réplica de

Arendt explica su afinidad o su interés por el @spi

Ya que lo que separa mi acercamiento del profeseg®lin es — pienso
— el que yo procedo a partir de los hechos y lamtacimientos en
lugar de hacerlo por afinidades e influencias auielales. Quiza esto
sea un poco dificil de captar en vista de que tdminie preocupan
mucho, desde luego, las implicaciones filoséficdesycambios en la

autointerpretacion espiritial

b. El espiritu teolégico en la historia y de la histaa

En el mismo afio 1953 que tiene lugar el intercandiecto entre estos dos autores,
también hay que destacar como he comentado aatpsrticipacion de Arendt en un
congreso en Harvard. En este escrito que tratddaién directa entre religion y politica
tiene como telon de fondo el comunismo. En difesemhomentos referencia la tesis de
Voegelin de las “religiones seculares”, aunque rmaedistancia de clasificar el
comunismo dentro de esta categorizacion.

En esta critica a la supuesta religiosidad moddamabién sefiala Arendt cdmo
la secularizacion movida por la ciencia modernatraédo un mundo lleno de duda
referente a etapas anteriores de la historia. & esspecto, también habria que
plantearse la duda como un mecanismo interno detiommoderno, igual que podia ser

cualquiera de las creencias o ensefanzas de laslaagscrituras.

%3 VOEGELIN, “The Origin of Totalitarism” p.16
** ARENDT “Una réplica a Eric Voegelin” p. 488
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A pesar de este aparente distanciamiento, los masvedel pensamiento
arendtiano la sitan muy cerca de Voegelin. Unesitss elementos omnipresentes en
los textos de estos autores es el problema de ldpotencia, ¢cdmo gestionar la
omnipotencia una vez que el espacio publico ha lapiado de lideres religiosos y
credos?

Todo el problema de humanizar los asuntos politichbistoricos se
convirtio, en consecuencia, en como hacernos due@ofuestras
acciones al modo en que ya somos duefios de nuastiradad
productiva: o, en otras palabras, en como “hacdistoria igual que
hacemos todas las demas co¥as”

Al principio comentaba la resistencia de Arendtnéeeder las posiciones de
Voegelin sobre las religiones politicas. Posiblemetionde mejor se puede ver la
relacion entre estos autores sea en su concepeildnhistoria, que ya he introducido en
el parrafo anterior.

Siguiendo en el mismo texto de Arendt, su cridéichistoricismo la situa al lado
de Eric Voegelin y lo que se podria denominar éeltigia de la historia” o el “espiritu
teoldgico de la historia”

Toda historiografia es necesariamente una operdei@alvacion y con
frecuencia de justificacion; nace del temor del biemal olvido y del
empefio que el hombre pone a favor de algo, loesialas incluso que
un simple recordat

En su interpretacion de la historia, también sedpugbservar la influencia que
en ella tuvo Walter Benjamin (1892-1940). La histoes el espacio en el que se
recogen todos los “productos” humanos, incluyerad@rbpia produccion de historia,
que en la modernidad se ha convertido en “la im@dudel tiempo”. El nexo de unién
entre los dos autores y su vision de la histaripadria hacer a través de Benjamin. El
autor berlinés y Arendt se encuentran marcados Ipaotradicion judia frente al
cristianismo critico de Voegelin. Todos ellos, aliaa preocupados el trascurso de la

modernidad y cOmo este proceso ha transformadistiaria y la tradicion.

%> ARENDT “Religidn y politica”, p.455
*® ARENDT, “Una réplica a Eric Voegelin”, p.484



16

Arendt escribe, que el concepto de “proceso” heegelo distorsiones en el
tiempo histérico, separando la época moderna deldma La reflexion de estos autores
ayuda a pensar sobre la posibilidad de si se piledalgo asi como la secularizacion en
sentido estricto, 0 mas bien, es un nuevo procedatdologia historica

Los dos atienden a la dimension teoldgica de kotiés pero cada uno de ellos
se relaciona con ella de diferente forma. El prolalele lo teolégico y secular resulta

fundamental para la nueva vision de historia quexge en torno al siglo XVIII.

Tan sélo en el siglo XVIIl, con la idea de progresb aumento de
significado en la historia se convirti6 en un feedim por completo

intramundano, sin irrupciones trascendentales

Estas lineas de Voegelin nos pueden servir comaopde inicio para este triple
didlogo. El triunfo de la razon, del progreso, a@éuz, pretende acabar con ese mundo
trascendente, del saber revelado, del misticis)mayjrdmundo de tinieblas. La historia
como dice Arendt, ha nacido en una tradicién judegristiana, con su concepto
rectilineo del tiempo y orientada hacia la salvatidor lo que toda esta nueva historia
va a nacer sobre una base teoldgica.

Benjamin, expresa muy bien aquella relacion contdalogia que seria

extrapolable a los otros dos autores:

Mi pensamiento se relaciona con la teologia compaglel
secante con la tinta. Esta completamente empapadella
Pero si dependiera del papel secante, no quedatia ae lo

escritd®.

Dos de los conceptos fundamentales para entendepasturas seria el de
rememoracion y de redencion. El primero de eli@set un enorme significado en la
tradicion hebrea. “Se sabe que a los judios lexbastedado investigar el futuro. En
cambio, la tora y la oracién los instruyen en lmembranza. Esta les desencantaba el

futuro, al que sucumben aquellos que buscan infadmeen los adivinos. Pero no por

¥ VOEGELIN, La nueva ciencia de la politica, p.147

*® Hannah ARENDT, “Historia e inmortalidad” en: De la historia a la accidon, ed. paidés, Barcelona, 1995,
p. 48

*° Walter BENJAMIN, “a puntes sobre el concepto de historia”, dialéctica en suspenso. Fragmentos sobre
historia, trad. De Pablo Oyarzun Robles, ed. LOM, Santiago (Chile), pp. 81 —82
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ello el futuro se les volvia un tiempo homogénemyio a los judios. Pues en él, cada
segundo era la pequefia puerta por donde podia ehtiéesias®’. La rememoracion
supone una ruptura con el progreso lineal de léoras escuchar los ecos de la
tradicion. En esta concepcion también podemos éraraa Arendt.

En estas tesis sobre la rememoracién se puededentEnimportancia de la
tradicion y sobre todo la visibn de que no es pediim tiempo nuevo, una estructura

nueva, sino el tiempo se repite en su vuelta lre@asado.

El rostro de mundo no muta nunca justamente enlaguee constituye
los nuevos, es mas, que lo nuevo, bajo todo puntasth, es lo siempre

igual™.

El segundo de los conceptos seria el de la rederi€igpasado tiene una funcién
redentora sobre el presente. Esta idea, quedacadalsobre todo en el progreso de la
ciencia, que se podria equiparar a la tesis de &livegobre la inmanentizacion, que
sera precursora de la ciencia. Pero también,“est@ncion de la historia significa,
entonces, que ella ha agotado su funciébn y alcasizacumplimiento y su
desaparicion’™.

Continuamente ese progreso de la razén, nos aluhdmia la salvacion. En
parrafos posteriores estas tesis pueden quedamaddsmdas y con ella la estructura
trinitaria de la historia.

En esta negacion de la historia como proceso guehaaacia delante, y la
relacion entre el orden profano y el religioso, bl&n se pueden observar algunas
contradicciones que suponen no poder salir detitabeeoldgico de la historia.

Benjamin, como autor judio, mantiene una importadistancia entre la
representacion del reino de Dios v la tierra, elatremnipotenci& y el orden profano.
Asi ofrece la formula magica sobre el orden so¢Hl.orden de lo profano no puede

construirse sobre el pensamiento del reino de Hiod’a problematica o contradiccion

a0 BENJAMIN, “sobre el concepto de historia”, p. 66

1 Walter BENJAMIN, Gesammente Schrifen (1970), V.1, citado en Sandra Viviana Palermo, “El hilo sutil de
la rememoracion. Felicidad y redencién histérica en la obra de Walter Benjamin”, en: Isegoria. Revista
de Filosofia moral y politica, n? 45 julio — diciembre, 2011, p. 579

* Ibid., p. 583

* “alli donde el poder divino penetra en el mundo terreno, este respira destruccién (Zerstérung). Por
ello, en este mundo, no ha de fundarse nada duradero y ninglin orden sobre la base de aquél; ni hablar
del dominio (Herrschaft) como su principio supremo”. Ibidem, p. 582

** BENJAMIN, “fragmento teoldgico politico”, p. 181
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viene cuando enuncia que “el orden de lo profaeoetique erigirse sobre la idea de
felicidad”. La felicidad aparece como una nuevaide salvacion.

Al inicio de este capitulo hacia referencia al emte de “proceso” que sefiala
Arendt, concepto que se encuentra muy ligado tatadtades de accion y fabricacion,
términos que esta misma autora trabaja. El enteladbistoria como un proceso de

perfeccionamiento también supone que hay un fila téstoria, una salvacion.

La conviccion de la Edad Moderna de que el homidle puede
conocer lo que él mismo ha fabricado, parece eséarde acuerdo con
una glorificacion de la accibn que con la actitudsibamente

contemplativa del historiador o de la conciendgsadhica en generél

En este proceso de fabricacion histérica, “la tiadi’ ha ido perdiendo
relevancia. Arendt sefala que “el hilo de la treisicfinalmente se rompio, la brecha
entre pasado y futuro ces6 de ser una peculiari@éndle la actividad del pensamiento
y de estar restringida, como experiencia, a lo®pgagie habian hecho del pensamiento
su principal actividac®.

La herencia judia en Arendt le acerca a Benjamiouamto a su relacion con la
tradicion y la historia. Esta proximidad y cercarsi@ puede leer en los escritos de esta
pensadora erfMen in Dark Times(1965), donde le dedica un capitulo al filosofo
berlinés.

La tradicién se relaciona con la sabiduria, queaafruna coherencia de la
verdad que se puede transmitir, pero se trata deaber de oidas. No se trata de una
verdad que tiende a la omnipotencia y al podetradicion es una forma de ordenar el
pasado, una forma liberada de toda utilidad. Edta iemerge deflaneurismo

intelectuat’ de Benjamin que comenta Arendt, de aquel quepsaléa ciudad sin un

* Arendt “Historia e inmortalidad”, p. 59

*® Arendt, “la brecha entre el pasado y el futuro” p. 86

Y este pensamiento, alimentado por el presente, trabaja con los << fragmentos de pensamiento>>
que puede arrebatar al pasado y reunir sobre si mismo. Al igual que un pescador de perlas que
desciende hasta el fondo del mar, no para excavar el fondo y llevarlo a la luz sino para descubrir lo rico y
lo extrafo, las perlas y el coral de las profundidades y llevarlos a la superficie, este pensamiento sondea
en las profundidades del pasado, pero no para resucitarlo en la forma que era y contribuir a la
renovacion de las épocas extintas. Lo que guia este pensamiento es la conviccién de que aunque vivir
esté sujeto a la ruina del tiempo, el proceso de decadencia es al mismo tiempo un proceso de
cristalizacion, que en las profundidades del mar, donde se hunde y se disuelve aquello que una vez tuvo
vida, algunas cosas <<sufren una transformacién marina>> y sobreviven en nuevas formas cristalizadas
gue permanecen inmunes a los elementos, como si solo esperaran al pescador de perlas que un dia
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rumbo, que deambula por los tesoros del pasadgisswo las perlas del pensamiento
en lugares perdidos, con la delicadez y el cuidbdan coleccionista, que no espera la
utilidad.

La relacion teologia - tradicion expresada en ArgnBenjamin, sobre todo la
primera se encuentra muy influenciada por el seguadinque esta puede quedar
influencia, tal vez por el estilo de escritura de® caracteriza. Por ello creo que Eric
Voegelin también muy influido por este debate, puaegudar a su comprension y
ademas entroncaria con algunas de las posturasmnjentn.

Esta critica a la produccion de la historia seuentra muy relacionada con la
critica de Arendt a la técnica y de Voegelin ahtifcismo. La conexién que todo ello
puede tener con el espiritu se plasma en el resoito por parte de ambos de la

proyeccion del mundo externo sobre el mundo interno

El problema del cientificismo en la ciencia del wen como
ser espiritual tiene sus raices, en mi opinioreldrecho de que
la idea de ciencia ordenada por el modelo de l|&msar
periféricas a la persona, se transfiere a los asllel sujeto,
gue tiene que sustanciar su sentido cientificol enden mitico

del alIm&®,

La relevancia de esta dimension gana importancég yuede apreciar en su
planteamiento de trabajo, en su rechazo al rigdrnd&todo y de una escritura
estructurada, de definiciones y conceptos cerratlasforma de estudio es una
educacion del alma, en relacion con nuestro cormpuento hacia el mundo externo.
“Solo cuando el orden fundamental del alma ha definido, puede el ambito de las

relaciones sociales que ha determinado ser ordesistemnaticamenté®

vendra y las llevara al mundo de los vivos, como <<fragmentos de pensamiento>>, como algo <<rico y
extrafio>> y tal vez también como eternos urphdnomene (fendbmenos originarios). Hannah ARENDT, H.
“Walter Benjamin 1882 — 1940”, en: Hombres en tiempos de oscuridad, ed. Gedisa, Barcelona, 2001, p.
213.
*® Eric VOEGELIN “Carta del 9 de diciembre de 1942 a Leo Strauss” en: Eric Voegelin y Leo Strauss Eric
Voegelin y Leo Strauss. Fe y filosofia. Correspondencia 1934 — 1964, edicion y traduccién de Antonio
L.E;a\stra y Bernat Torres Morales, ed. Trotta, Madrid, 2009, p. 31

Ibidem
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Voegelin considera que la construccion de la caenen el estudio del hombre
como un ser espiritual, y la ordenacion de la ¢eenon su modelo de &reas periféricas
a la persona, se transfiere al &mbito del sujetctafido al orden del propio alffia

Arendt es plenamente consciente de la ordenacidnmimdo interno y
observaba preocupada la reproduccion de las pemessdel pensamiento en “la crisis
en la educaciéon”. En las escuelas el aprendizai@ssustituido por la instruccion en la
vida, por el uso de herramientas que te permite&erte cargo de tu propia vida. El
conocimiento queda de esta forma inevitablementiouwal poder.

Voegelin cuestiona que el propio analisis del pemsato y su produccion por
los propios autores, siempre parte de una limita@onceptual que lo enjaulan vy

tiranizan.

Cuando en el curso de mis lecturas de la histerisl ideas tenia que plantear
la pregunta ¢por qué los pensadores importante® coomte o Marx se
negaban a percibir que estaban comprendiendo bieoP qué ellos prohiben
expresamente a los demas hacer preguntas relativasectores de la realidad
gue ellos han excluido de su horizonte personatt gBé quieren para si
mismos marcar su horizonte restringido y dogmat&armrision de realidad
como una verdad universal? ¢Y por qué quieren emcertoda la humanidad

en la prision que han construidd?

El problema que Arendt sitla en la educacion, yigaeitablemente afecta al tema de

este trabajo, lo analiza endandicion humana.

La inversion de la Epoca Moderna consistio, pueglevar la accion al
rango de contemplarla como el estado mas elevadsedenumano,
como si en adelante la accion fuera el significaliono en virtud del
cual tenia que interpretarse la contemplaciongadli que, hasta ese
tiempo, todas la actividades de V@a activa se habian juzgado y

justificado en la medida en que hacian posibléda gontemplativ.

50 ;
lbidem
>t VOEGELIN, “The Remembrance of Things Past”, p.3
*2 Hannah ARENDT, La condicion humana, ed. Paidds, Barcelona, 2011 pag.313
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El pensamiento se convirtido en un sirviente decldd. Hay una busqueda del
pragmatismo, de la racionalidad entregada a laacgi el pensamiento tiene tan solo
utilidad en funcion de que sirva para la accion.

Dentro de la vita activa, la fabricacion paso apaciwel rango que antes habia
tenido la accion politica, y surgié un nuevo tigoltbmbre, ehomo faber El cual se
fundamentaba en observar el mundo desde una posiei@mnipotencia, buscando la
instrumentalizacién del mundo y la busqueda detilalad. Es decir, se consideraba
capaz de la manipular la naturaleza imponer sacidgd para destruir, transformar y
crear segun sus necesidades. Pero este ascemsdtdattiva,supuso que la actividad
laboral se convirtiera en la capacidad del hombreds alto rango.

Asi, esta pensadora de origen judeo-aleman coasidesiguiente: “si solo
hubiéramos confiado en el llamado instinto practieb hombre, no cabria hablar de
ninguna clase de tecnologia, y, aunque en la #&tadhllos inventos técnicos ya
existentes llevan cierto impulso que posiblemerdaegara mejoras hasta un cierto
punto, no es probable que nuestro mundo técnicamemndicionado sobreviva, y
mucho menos que se desarrolle, si nos convencersoqué el hombre es
primordialmente un ser practics”

Finalmente, podemos ver que el ser humano actaasustituido el propio
pensamiento por el calculo continuo de las consexag De hecho, siguiendo en esta
linea a Erich Fromm podemos decitécnica e intelectualmente estamos viviendo en la
Edad atémica; emocionalmente vivimos todavia erEdmd de Piedra® Arendt
concluye diciendo que la Epoca Moderna va a temdon “la pasividad mas mortal y
estéril de todas las conocidas por la historia”.

El triunfo de la técnica, de la tecnologia, que d$aro de la fusion del
capitalismo con la ciencia, ha generado un mundadeloel hombre se encuentra
excluido del proyecto final de la humanidad, coneng siendo normal en la historia,
para convertirse simplemente en una parte preftendel engranaje de nuestro modelo
social, donde la técnica unida a la economia sectiavertido en el centro sobre el que
gira la politica, la sociedad, el medio natural qus rodea y en ultima instancia la
persona.

Esta tecnificacion y racionalizacién del espiriipenen para Arendt un cambio

en la naturaleza humana, aunque para Voegelinel d@ concebir un cambio en la

53 ;
lbid. p. 311
>* Erich FROMM, ¢Podra sobrevivir el hombre?, Ed. Paidds, Barcelona, 2005, pag.46
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naturaleza humana le parece muy peligrosa. En riicac a los origenes del
totalitarismo critica fuertemente esta idea de Arendt ya queanzibe dicho cambio,
sino que las transformaciones que se producen egpélitu, vienen relacionados con

los simbolos.

Concebir la idea de cambiar la naturaleza del henjbrde cualquier
cosa) es un sintoma de la descomposicion inteledéuka civilizacion

occidental. La autora, de hecho, adopta la idealogimanente;
mantiene una "mente abierta” con respecto a lasid#des totalitarias;
considera la cuestién de un "cambio de naturalama’ cuestion que
debe resolverse mediante "prueba y error"; y pugséoel "juicio” no

podria acogerse a las oportunidades que ofrecabanatorio global, la

cuestion debe permanecer en suspenso por el mothento

c. El ciudadano vigilante: un ciudadano teologizado ynetodizado

En este analisis del espiritu, ambos esquemas rmcen una interesante
complementariedad para la reflexiéon y el andli€®ntro de esta propuesta mi
comprension parte de la division interna de Areadtla que la voluntad es la
equivalente, del poder ejecutivo; el pensamiengb)adjislativo; y el juicio, del aparato
judicial. Sobre este esquema, el espiritu en Vaegehdria a funcionar como fuerzas
complementarias, lo que justificaria la predomimame la voluntad frente a las otras
dos facultades que presenta Arendt. En ambos autotenfermedad del espiritu” que
explica Voegelin, se ha podido ver en la constarcale la historia y la ciencia.
Desarrollo que ha generado y moldeado al ciudadaria sociedad vigilante. Uno de
los rasgos de este ciudadano, que ambos autotesaey que Arendt le da nombre, es
la burocratizacion debelf,o el “ciudadano funcionario”.

Todo esto nos lleva nuevamente al gobierncSaédf La técnica, la ciencia, han
creado, en términos de Arendt, un ser humano hatacEste ciudadano burdcrata que
gueda retratado en el “Caso Eichmann”, es un deque trasciende la mera anécdota
de un ciudadano o de un funcionario que trabajel étstado Nacional-Socialista. Un
ser humano con estilo similar al de cualquier cilasi® de su época, que actia movido

por la voluntad, teniendo como contrapeso la maalla parte del castigo. Aqui se

> VOEGELIN, “The Origins of Totalitarism”, p.22
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puede ver el funcionamiento de las categoriatadéda del espirituen las que el
pensamiento y el juicio desaparecen.

El triunfo de la accibn humana, que supone ehfoiude la voluntad, viene
motivado por la racionalizacion del mundo moden® esa tecnificacion y disciplina-
miento que tanto describen Arendt como Voegelinm@artamiento que nos puede
recordar las fases de la era cristiana. Tenemdselquego de la ansiedad y la razén en
la creacién de nuevas verdades y nuevos princigui@s crean simbolos y un orden
social. La trasmutacion de la trascendencia enintaanencia, en un nuevo
conocimiento fundado en un nuevo meétodo. No hayaludar que el uso de método
cientifico o su aparente rigurosidad no significa @sa forma de conocer las verdades,
refutarlas o rechazarlas sea nueva. Tan sélo hayvgu el breve escrito de Egidio
Romano (1243-1316) dH tractatus Erroribus philosoforuth (1270)para entenderlo.
Todas estas caracteristicas, hacen imposible lamemacion, o mas bien, impulsan que
esa vuelta hacia nosotros mismos se convierta @xamen de conciencdirigida por
un self funcionario.

El caso del “ciudadano funcionario” como fruto lkdesecularizacion es una
caracterizacion que acentla esa dimension contr@ladigida y eficiente. En
Voegelin, esta preocupacion se puede encontrau garetension de alejarse de otros
autores que abordan la idea del espiritu y la emiec y que adoptan esta actitud.

La arrogancia de Edmund Husserl me recordaba uo @da de otras
filosofias finales como las de Hegel o Marx, y bén a la conviccion
de los nacionalsocialistas de que la suya era tdadeultima. Me
desagradaba especialmente el lenguaje presuntaddasserl al hablar
de si mismo como un funcionario del espiritu, ya tal lenguaje me

traia el recuerdo de ciertas experiencias con dnagios de otra clasé.

El tema de la secularizacion se ha estudiado mualnmgue siempre se reitera
las dimensiones externas de este proceso. Si atesdd mundo interno, esta cuestion

se presenta mas complicada y confusa.

*® Véase Gil de Roma (Egidio Romano), Los errores de los filosofos, trad. de Rafael Ramdn Guerrero,
Trotta, Madrid, 2012.

>” Eric VOEGELIN Autobiographical Reflections, ed. E. Sandoz, Louisiana State University Press, Baton
Rouge, 1989, p. 70
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Después del estudio en ambos autores, se podrieaafa segura conviccion de
Voegelin de la permanencia de estructuras teolégarala modernidad, siendo un
ejemplo de ello lo que él denomina fadigiones secularesA este respecto Arendt se
muestra mas critica, al aceptar esta postura tainyo se puede leer en “Religion y
politica”. Este problema esta sobre la mesa, y dtren su peculiar estilo tampoco nos
facilita 0 nos deja clara su opinion sobre ello.

En el caso de la obra de Arendt, es en su essathie@ la interioridad donde nos
facilita las pistas para entender esta cuestiomigfaudefinitivamente a Voegelin. El
despliegue tedrico del autor aleman también mudstranevitable funcion de la
voluntad y la accion como facultades predominaetesiuestro gobierno. Entonces,
¢ qué salida queda a todo ello? ¢Se puede seguiegiao una democracia sin antes
reconocer esta problematica? Después de esta Aprogimacion a los estudios de
Voegelin puede quedar la sensacion de que no lidg.sAdemas, en su trabajo sobre
la conciencia, muestra practicamente la impostuilide salir de esta espiral, debido a
su orientacion y la posibilidad de relacionarse leoimascendencia. Su trabajo se podria
caracterizar, como el de un médico que adviert®sli@roblemas del pensamiento que
generan algunas filosofias y autores.

De esta forma, la Unica via posible de evitarsow@edad enfermas cultivando
la vida del espiritu, siendo consciente del funaiiento interno del orden simbdlico.
“La vida del espiritu es la fuente del orden ehahbre y en la sociedad, y el éxito de
una civilizacién gnéstica es la causa de su dezitn&® . Cuando la vida del espiritu se
empobrece, cuando no hay un reconocimiento denougsindo interno, el orden social
entra en declive.

En cambio para Arendt, vendria facilitada a tradgscuidado del pensamiento
y del buen juicio. Posiblemente sea la facultad jdelio la mas importante y por
supuesto, necesitada del pensamiento para podse.davs juicios deben de estar
limpios o libres de cualquier influencia moralNo solo entiendo esta moral desde un
punto de vista religioso, sino también desde laamsocial, desde lo que es bueno o
malo segun la sociedad. Como podemos ver, elojwei encuentra enormemente
influenciado por el concepto de la representacii@iiado por la identidad y por la

moral. Para que el juicio pueda desarrollarse dedgr forma posible es necesario

>8 VOEGELIN, La nueva ciencia de la politica, p. 161

%9 Moralidad que se es digno de ser visto, y no pétdos hombres sino también, en Gltimo términa, po
Dios, el omnisciente conocedor del corazORERDT, Conferencias sobre la filosofia politica de Kant
p.95.
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volver al estado dsolitud, en el que se da el pensamiento, momento de didog
nuestro parlamento interno, de dar salida a todastras voces. El juicio, al igual que
“la tarea de pensar, es como la labor de Penéipgecada mafiana destejia lo que habia
hecho la noche anteriéf’ El juicio, ademés de tener que dar entrada aptedtpartes,
para ser escuchadas; también deben dejar tramdosridias y las noches, para poder
producir una sentencia justa. En esta concepcibijuié que nos propone Arendt,
como ha quedado explicado, no cabe seguir una oegh@ norma moral, no se trata de
sacarlas, de dejarlas fuera, sino de tenerlo ent@usabiendo y distinguiendo esas
voces, las partes que le corresponden a cada wpue go haya una voz que elimine al
resto.

Arendt, en sus escritos, ho es ni mucho menos emnsaplora pretenciosa. Por el
contrario abre la dimension de la condicion humanas invita a la reflexion, limpia de
ideologias, odios, movimientos que arrastran, yago@sas sustancias publicas —
privadas que condicionan nuestra libertad.

Este trabajo, pretendia plantear, sin grandes rnmietees la apertura de
cuestiones que se dan por cerradas muchas veced permetismo de las propias
teorias. Entender, que detras de esas teoriasildgdanos concretos, que nacen y
mueren, con enfermedades, con preocupaciones lsofpuerra, sobre la historia, llenos
de miedos, o en busca de la gloria y del recuerdo.

Voegelin y Arendt son dos autores que permitebajea en este aspecto.
Autores que defienden poder ir mas alla de la fngdria, sin olvidarse del problema
concreto y practico de la politica. Espero quesebtaves exposiciones de sus trabajos
asi como de la complementariedad, que entiendongseaportan, y de su posible
relacion, hayan quedado expresadas con cierto édt@oconvencer al lector.
Posiblemente, muchos de los temas y conceptopiquéados puedan ser recuperados
en otros trabajos y ser detallados mas hondamghténal, el estudio es como el
pensamiento que se teje y desteje en cada palabraftpdes y que borras, en cada
pensamiento que surge y que se olvida.

La secularizacion, contexto o trasfondo de eistegb, pretende plantear que a
pesar de las discrepancias que pueden tener, ami@structuras internas de conocer,
son una herencia de una larga tradicion de relaoims con el conocimiento y el orden

gue emana de este conocer. Realmente mi propuespaetende ,decir, si nuestras

% ARENDT, “el pensary las reflexiones morales”, p. 117
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sociedades son mas o menos seculares, sino plamgeagligiosidad como la base
inherente de la comunidad politica y de nuestroiggob, independientemente de
nuestra afinidad hacia la fe y la religion.

En definitiva, Arendt y Voegelin, preocupados pbavance de la modernidad,
prefirieron poner el oido y escuchar los ecos daseuinas de su pasado para cambiar
y transformar el presente, un presente siempre,lipue no quede sometido por el
cientificismo, que legitimaria la cotidianeidad,r&peticion y el control. Caracteristicas
todas ellas de un modelo de organizacion socialpdeforma de omnipotencia que nos
arroja una democracia dirigida, atravesada porepaoductibilidad de simbolos y la
construccion de identidades. De esta forma, noosthle avanzar hacia un sistema
democratico, si antes no se produce una demoaigticale nuestra interioridad, de

nuestroSelf
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