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Abstract:

Este trabajo pretende presentar ciertas reflexiones sobre la naturaleza del
recuerdo como articulacion de la memoria en estratos temporales, aventurar ciertas
hipdtesis sobre la interrelacién entre memoria y conceptualizacion, para finalmente
presentar sucintamente el paradigma tedrico de la mnemohistoria y de algunas
contribuciones que ha hecho Javier F. Sebastian, para replantear los fundamentos
tedricos de la historia conceptual acerca de las l6gicas de transmision y reconstruccion
de los imaginarios sociales a través de los conceptos.
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Introduccion

Quien acuda a las memorias de Thomas H. Benton, primer senador del Estado
de Missouri desde 1821 a 1851, podré encontrar entre muchas reflexiones politicas, el
capitulo XXXIX titulado “El retiro y la muerte de Mr. Macon”, que ha pasado a la
posteridad con el nombre de “El Ultimo de los Romanos”, tal y como se refirio a él el
Presidente Jefferson. En dicho capitulo Benton recoge un paralelismo que se solia trazar
en la época comparando a este senador con la figura de Lucio QuinicioCincinato, consul
y dictador romano conocido en la antigiedad y posterioridad por su rectitud ética,
frugalidad y desapego al poder.

En el texto Benton se refiere a las virtudes que sus coetaneos alababan en la
figura del senador Macon, virtudes condensadas bajo la nocion de “Patriotismo”. Este
patriotismo en Benton no estaba limitado exclusivamente a lo que actualmente podemos
entender por dicho concepto, como una forma de nacionalismo, sino que Benton lo
enlaza con un sistema de valores civicos de servicio publico, presidido por el sacrificio,
el desinterés por la perpetuaciéon en el poder o cobrar por su actividad publica y la
anteposicion del bien comdn sobre el interés particular, tanto en la paz como en la
guerra. La actitud y conciencia politica de un senador que tras sus afios de servicio
publico volvia a la simplicidad de la vida en su plantacion para cultivar la tierra con sus
esclavos (Benton, 1883: 114-119). Todo esto era lo que, segun la visién de Benton,
permitia equiparar al viejo senador de Carolina del Norte con el Gltimo romano de
América. El propio Benton, diez afios después de su muerte, fue inmortalizado en el
distrito de St. Louis del que fue representante durante treinta afios con una estatua en

donde aparecia ataviado con una toga de senador romano.

En la misma época (1852-58) en que Benton escribia’ dicha semblanza del
senador Macon, el edificio en el que él habia trabajado, El Capitolio en Washington, se
encontraba en reformas de remodelacion para “adecuarlo” a lo que los estadounidenses
del momento concebian que era la imagen mas fidedigna de Roma, afiadiendo al
edificio una cupula. Para la rotonda en el interior del edificio, bajo la bdveda, se
encargé un tiempo antes al escultor HoratioGreenough una estatua de George
Washington transformado en el Zeus de Olimpia, con esta obra y la filosofia estética
que le subyacia Greenough exhortaba a sus compatriotas a “aprender de los griegos a

1 Se escribi6 en 1852-58, pero se publicé péstumamente en 1883.



ser americanos.” (Greenough, 1843: 45-49). La estatua no llegé a instalarse porque un
Washington semidesnudo atentaba contra la moralidad de unos estadounidenses que no
estaban dispuestos a aprender a ser americanos de los antiguos griegos. Por otra parte, la
pretension de colocar una cupula en el Capitolio, aunque presuponia inspirarse en el
senado del foro de la antigua roma, su fuente de inspiracién real no era otra que la
cpula de San Pedro de Roma®. Inconscientemente los politicos estadounidenses que
acometieron el proyecto de remodelacién del Capitolio no pudieron disociar la roma
republicana de la antiguedad con la roma de la cristiandad. Y no lo hicieron porque en
su concepcion de un edificio que debia de representar el patriotismo americano no podia

desentenderse de ninguno de los elementos de su imaginario nacional.

En ambos casos, tanto en el texto de Benton como en la concepcion del
Capitolio, el concepto de patriotismo esta proyectando todo un universo simbdlico de la
identidad politica estadounidense decimondnica hacia las formas de entender lo que
debe ser un politico o un edificio publico. En este caracter performativo de los
conceptos podemos encontrar un d&mbito de historicidad mdaltiple en el que distintas

épocas se sintetizan a través de la figura del anacronismo.

El anacronismo es una figura incomoda tanto para el historiador como para el
cientifico social que se encuentra con ella. La opcion que se suele ver como mas
razonable tras identificarlo es la de desechar el anacronismo como una interpretacion
espuria y distorsionada del pasado, ignorando con ello el alto valor informativo que el
anacronismo nos ofrece sobre como distintas épocas se relacionan entre si, y como una

época histdrica se comprende a si misma reflejandose a través de otra época anterior.

Pero ademads, el anacronismo nos ofrece la oportunidad de reflexionar sobre algo
mas profundo: la pervivencia y la actualizacién de los acontecimientos historicos a
través de la seleccidn y codificacion de los hechos considerados relevantes mediante la
transformacion de la memoria social en canon historico. Pero el pasado es algo méas
complejo que un relato monolitico, aunque el poder en cada época tienda a privilegiar la
unificacién para hacer coincidir la multiplicidad de lo que acontece con la unicidad del

2 El edificio del senado romano en el Foro nunca tuvo una cipula. La ctipula en la arquitectura
romana tenia un uso civil en edificios como las termas y no encontré un uso monumental hasta que
Adriano reconstruyo6 el Pantedn de Agripa con la innovacion arquitecténica de usar una planta
circular coronada con una cipula en un edificio religioso. Esta ctpula serviria de inspiracién a
Brunelleschi para diseiiar la ctipula del Duomo de Florencia, y de aqui Miguel Angel Buonarroti y
Giacomo Della Porta tomaron su inspiracion para la ciipula de San Pedro.



relato; la complejidad del pasado como espacio abstracto de representacion de lo
acontecido radica en que en sus vestigios, materiales y documentales, se articulan como
una multiplicidad de informacion sintetizada, como restos descontextualizados a los que
hay que dotar de sentido, y esta blusqueda de sentido de los vestigios del pasado y su
relato, que es la tarea del historiador, no siempre hace justicia a los distintos “estratos
del tiempo” que configuran el vestigio historico.

Para hacer mas comprensible esta hipétesis, que de entrada puede resultar oscura
al lector, voy a arrancar con una reflexion sobre la nocién koselleckiana de “estratos del
tiempo”, con el fin de ampliar su significado como herramienta tedrica, introduciendo
en ella las aportaciones sobre la historia de la memoria desarrolladas por los teéricos de
la “Mnemohistoria”. Considero que esta escuela de los historiadores de la memoria
tienen una valiosa aportacion que realizar a la historia conceptual, pues introducen una
problematica fundamental a la hora de estudiar como se forman y configuran los
conceptos. Para el egiptologo Jan Assmann, cabeza de esta nueva corriente
historiografica, la principal contribucion y significado de la mnemohistoria como

historia del recuerdo se sintetiza en lo siguiente:

"Aqui no se trata s6lo de la historia, sino también de la historia del recuerdo. Tampoco
aqui pretendemos divisar el pasado a través del recuerdo; son los recuerdos como tales los que
nos interesan, como se recuerda el pasado y qué pasado -tal es la cuestién central-. Pero el
recuerdo del pasado tiene una condicion especial. El recuerdo tiene siempre en el sentido mas
verdadero de la palabra, un papel protagonista en el presente que recuerda. Las narraciones se
remiten al pasado para arrojar luz sobre el presente. Es justamente esta luz la que estructura los

acontecimientos para los contemporaneos.” (Assmann, 1996: 18)

Como resultado de esta propuesta tedrica de estudio histérico, este trabajo
pretende presentar en primer lugar ciertas reflexiones sobre la naturaleza del recuerdo
como articulacion de la memoria en estratos temporales, aventurar ciertas hipotesis
sobre la interrelacion entre memoria y conceptualizacion, para finalmente presentar
sucintamente el paradigma teérico de la mnemohistoria y de algunas contribuciones que

ha hecho Javier F. Sebastian a la historia conceptual.



El problema tedrico de la memoria y los conceptos en los estratos del tiempo

En su conferencia sobre los Estratos del Tiempo, de la que luego surgiria un
articulo con el mismo nombre, Koselleck teoriz6 sobre la existencia de distintas légicas
de temporalidad historica que podiamos encontrar articuladas en el estudio de una
época, fendmeno o concepto historico. Estas distintas l6gicas temporales ayudarian a
complejizar la dicotomia entre tiempo lineal y ciclo, haciendo ver que en los procesos
historicos operan entrelazadas multiples l6gicas temporales en las que “la recurrencia
[funciona] como presupuesto de la unicidad” (Koselleck, 1995: 37), por lo que ciclo y
linea no son realidades contrapuestas sino ldgicas indisociable en el acontecer historico
(Koselleck, 1995: 35-37).

Koselleck especificO en este sentido que podiamos encontrar tres estratos
temporales que articulados constituyen un proceso histérico (Koselleck, 1995: 36).
Antes de enumerarlos hay que constatar que Koselleck se refiere a estos estratos como
ambitos de experiencia, y que por lo tanto se hacen presentes gracias a su identificacion
como vivencia de temporalidad histérica. Existe en ellos una cualidad sensible que
transforma el tiempo en vivencia, por lo que los estratos del tiempo no son meros
elementos discursivos, sino impresiones que lo temporal marca en una forma de vivir el
tiempo, ya sea como un momento Unico e irrepetible, una recurrencia cotidiana, 0 una
recurrencia que vuelve como un principio asentado mas alla del ciclo vital de una

generacion o grupo humano.

Habria un primer estrato que en su vivencia configuraria el tiempo desde un
sentido de unicidad, linealidad y progreso, a través de acontecimientos cuya existencia
marcarian un antes y un después a ojos del espectador y/o los protagonistas de dicho
evento, y cuya sucesion y articulacién aportarian una sensacién de innovacion y cambio
con respecto al pasado posibilitando la interpretacion de la sucesién de acontecimientos
como progreso (Koselleck, 1995: 36-37).

Un segundo estrato temporal serian los fendmenos de recurrencia cotidiana,
experimentables en el ambito temporal de una generacion, que servirian como marco
posibilitador de los eventos Unicos, pues si es posible hablar de una ruptura histérica es
porque previamente existia una normalidad recurrente que ha sido puesta en cuestion,

pero que debia existir como prerrequisito del cambio (Koselleck, 1995: 37-40).



Finalmente podriamos encontrar un tercer estrato temporal, también de
recurrencia, pero que no es sencillo de identificar en la normalidad cotidiana, sino que
se nos muestra al examinar el relato historico o al experimentar una ruptura temporal
que se catalogue como el parteaguas entre un antes y un después. Serian esas
situaciones de recurrencia historica que promueven la impresion tan cominmente
repetida de que la historia se repite. Esa repeticion de las situaciones a lo largo de la
historia seria el tercer estrato que pone en comunicacion dos épocas cercanas o lejanas

en el tiempo a traves de la identificacion de una recurrencia (Koselleck, 1995: 41- 42).

Esta metéafora geoldgica de los estratos, tal y como fue definida por Koselleck,
ha sido sin duda de gran provecho e interés para plantear otra forma de entender la
dinamica del acontecer de la historia, en su manera de comprenderla y representarla de
manera alternativa a la clasica distincion entre tiempo lineal y ciclico. Sin embargo creo
que la metafora epistemoldgica de los estratos del tiempo tiene un uso alternativo tan
interesante, o incluso mas, si consideramos la nocién de estrato no tanto como

dimension sino como sedimento temporal.

Por supuesto, nos seguimos manejando dentro del ambito de las metaforas
tedricas, pero considero que con este uso metaférico alternativo podemos alcanzar a
entender una problematica compleja y de enorme magnitud, el hecho de que igual que
los restos organicos y los elementos geoldgicos de un suelo, la memoria historica que
una sociedad produce en un momento determinado esté sujeta a un efecto entrépico por
el cual la informacion sobre una época se pierde no por su desaparicion sino por su

transformacion.

Querria detenerme por un momento en la distincion entre sedimento y
dimension, pues esta puede ayudarnos a comprender distintas maneras de entender un
estrato. Ambos, el sedimento y la dimension, se caracterizan por ser planos
diferenciados dentro de un conjunto mayor, sin embargo, el sedimento evoca una
dispersion y caracter labil que no connota de la misma manera el término dimension
(que es el tipo de l6gica que Koselleck acaba dibujando en su descripcién de los estratos
del tiempo aungue luego su concepto de estrato incorpore la nocion de sedimento). El
estrato como sedimento conlleva una mezcla de elementos erosionados, mezclados y
alterados, que es pertinente asumir a la hora de pensar el problema de la memoria, en la

que la informacion se articula como un vector que atraviesa distintas capas de sentido



fragmentario, y cuyo significado emergente es resultado del legado inconexo de cada
una de las tradiciones que se organizan como estratos. Dichas tradiciones pueden ser
electivas en algunos casos y referentes involuntarios e impuestos en otros, pero en todo
caso estas producen unos constructos intelectuales y conceptuales que son el resultado
de la sintesis de distintas épocas y tradiciones que son refundidas a través de una
ideologia que las rearticula desde un punto programatico.

Para hacer mas visible esta hipotesis, pensemos en los conceptos politicos y en
los imaginarios sociales como si fueran una catedral europea de origen medieval. Las
catedrales varian segun la historia de los paises, pero si nos formamos la imagen de un
tipo ideal weberiano podriamos hallar unas ciertas pautas y elementos que nos

ayudarian a visualizar una catedral genérica.

Esta catedral genérica se nos presentaria, arquitectonicamente hablando, como
un aparente todo organico cuyo conjunto nos transmite un sentido de unidad. Sin
embargo, si analizaramos cualquier catedral de origen medieval podriamos atisbar que
ese sentido de unidad arquitectonico esconde distintas fases de construccion,

reconstruccion, restauracion y superposicién de érdenes.

En nuestro caso hipotético, sobre un proyecto inicial en gético temprano,
inspirado por la doctrina cisterciense y las ensefianzas de Bernardo de Claraval, en
donde prima la sobriedad ornamental como reflejo de la vida ascética monacal,
podriamos identificar elementos de un goético mas tardio inspirados en la Escuela de
Chartres, cuya recuperacion de Platén origind una espiritualizacion mistica de la fe, que
en la estética eclesiastica se tradujo en privilegiar la altura de las bdvedas como
metafora del orbe celestial y una obsesion por conseguir la entrada de la luz mediante el
desarrollo de la técnica de la vidriera. Ademas, nuestra hipotética catedral, austera en el
interior por la influencia cisterciense y muy luminosa por la influencia de Chartres,
podria incorporar en su exterior una exuberante decoracién en sus arcos con motivos de
gotico flamigero, resultado del surgimiento de un patriciado urbano que desplaza los
motivos religiosos como elemento de inspiracion arquitecténica y que utilizan la
fachada de la catedral como espacio en donde escenificar su creciente poder civil. Todo
ello s6lo considerando los elementos "géticos® de la catedral. A lo que se podria afiadir

3 El concepto "gético" fue precisamente inventado en el siglo XIX para reflejar la unidad de estilo
que los romanticos y pensadores del historicismo nacionalista encontraban en las catedrales.



unos de los absides de estilo romanico de la iglesia precedente que sobrevivié a la
estructura gotica y que ha sido incorporado al conjunto, un retablo barroco resultado de
la contrarreforma que sustituye en el altar al triptico gotico perdido durante un incendio,
conviviendo en el mismo espacio con el altar propiamente dicho, que es un sobrio
blogue de hormigén armado de la época del Concilio Vaticano Il del siglo XX, con su
vuelta a un ascetismo que incorpora la modernidad. Y todo ello armonizado mediante
dos procesos de restauracién. Uno neogético del siglo X1X que en la fachada liméd las
diferencias entre estilos pergefiando un gético que representase el espiritu nacional,
junto a otra restauracion de finales del siglo XX que prepard la catedral para el turismo
de masas cuando esta se convirtié en patrimonio nacional antes que lugar de culto. No
existe en la vida real ninguna catedral exactamente asi, pero es posible encontrar estos

ejemplos en catedrales reales mezclados con otros elementos.

Lo importante del ejemplo, que ha sido descrito adjetivando los elementos
arquitectonicos con referencias a formas de pensamiento, es que atisbemos como la
catedral se va configurando con el paso del tiempo como un objeto anacrénico a través
de la superposicién de ordenes a modo de estratos. Cada uno de los estratos se
configuran en base a una forma de pensar diferente con sentido en la época en la que
aparecieron, que son sucesivamente abandonados pero dejando tras de si un remanente
que forma parte de la estructura completa, en donde una parte sustancial de la
informacidn se pierde, pero en donde la objetivacion de las ideas en obras permiten su
reciclaje posterior para quien quiere buscar algo alli (ya sea en la inspiracién que un
estadio del go6tico mas tardio toma de su precedente, o como fuente de inspiracion
creativa, como la del historicista romantico que ve alli expresado su espiritu nacional, o
el ministro de cultura de turno, que promueve la patrimonializacion de la catedral en

monumento con el mismo espiritu).

Algo parecido les ocurre a los conceptos y a las ideologias en sus procesos de
definicion. También ellos se construyen arrastrando estratos sedimentarios de teorias e
imaginarios sociales que desde un nucleo interpretativo generan un conjunto anacronico

que groso modo es dificil de identificar como una suma de partes reinterpretadas.

El concepto de patriotismo al que me referi durante la introduccion fue estudiado
por Koselleck, quien en el articulo "Patriotismo: fundamentos y limites de un concepto

moderno” nombra distintos elementos que anteceden a la idea que la ilustracion



conceptualizard como patriotismo (Koselleck, 2005:144-145). El pater patriae romano
y el polites griego, el civis bonus de la Roma clasica que Pocock encontraré reflejado en
el vivere civile de las ciudades renacentistas serian distintos estratos recuperados por la

lustracion para forjar su nocién de patriotismo.

En EI Momento Maquiavélico Pocock traza magnificamente la historia de la
traslacion del sentido de civilidad que las ciudades italianas tomaron de Roma, la cual
fue a su vez adquirida por la Inglaterra tudoriana. Posteriormente con la Guerra Civil
inglesa y el advenimiento de una sociedad burguesa, con un importante rubrica
comercial, se fusiond la virtud civica clasica y renacentista con el espiritu del comercio
generando una concepcion de la ciudadania sintetizo ambos elementos, y que en la
Revolucion Americana a través de la herencia inglesa se acufid bajo el concepto de
“Patriotismo™* (Pocock, 1975).

Tanto en Koselleck como en Pocock podemos advertir esa caracteristica de la
informacion agregandose como un complejo conjunto de estratos sedimentarios en
donde un concepto va articulando distintos significados de la civilidad, que en el siglo
de la ideologia ilustrada se utiliza para expresar su programa de reformas sociales a

través de una recuperacion moderna y modernizada de distintos referentes pasados.

Sin embargo, y a pesar de que la obra de Pocock ha alcanzado una merecida
notoriedad, su explicacion del porqué de la translacién y sus mecanismos queda
insuficientemente argumentado, maxime si lo comparamos con la profundidad de sus
reflexiones sobre los distintos paradigmas historicos y las teorias politicas a las que se
refiere, y es que tanto Pocock como Koselleck (y la historia conceptual y contextual en
general) no han reflexionado a mi juicio con suficiente profundidad sobre los
mecanismos de transmision de los conceptos e imaginarios sociales. Razén por la que es
necesario buscar nuevos modelos en otras escuelas que hayan hecho de este problema
su especializacién de estudio.

4 El concepto no es originario exclusivamente de los Estados Unidos, y en distintos paises fueron
surgiendo formulaciones analogas a la referida, tal y como expuso Koselleck, pero en su sentido de
ciudadania virtuosa y emprendedora econémica el caso estadounidense muestra una novedad que
estaba ausente en cualquier otra parte salvo Inglaterra. (Koselleck, 2005: 144-146)



La Mnemohistoria: El estudio de la memoria cultural y las tradiciones

electivas como complemento a la historia conceptual.

Ya mencioné anteriormente en la introduccion lo que Jan Assmann entendia por
mnemohistoria, o historia de la memoria (historica). El punto principal de su argumento
era que la mnemohistoria tenia por objeto estudiar la memoria colectiva, aquellos
elementos evocados del pasado por otro momento historico, trazar la explicacion de por
qué se recordaba lo que se recuerda, y como la memoria servia para estructurar el
momento historico que se esforzaba por retomar un pasado desde el cual se conforma

una nueva identidad.

Uno de los discipulos de Jan Assmann, Marek Tamm, ha recogido la génesis de
este enfoque en un articulo mas amplio y de gran interés en donde traza una panoramica
de una corriente que empieza a ser tenida en cuenta por historiadores y cientificos
sociales europeos conocida como "Memory Studies™” (Tamm, 2013). Si bien los memory
studies llevan desarrollandose desde los afios ochenta del siglo pasado, no ha sido hasta
la dltima década en que estos han conseguido hacerse un hueco en los circuitos de
difusion del mundo académico, espoleados por el creciente interés que la opinion
publica tiene con respecto a la problematica de la memoria histérica; sintoma de los
numerosos genocidios y guerras que han asolado el siglo XX, y que tras un tiempo de
trauma y tabl, emerge como dolencia psiquica colectiva que debe ser tratada mediante
el debate publico como medio de superacion, en la medida que sea posible superar este
tipo de problematicas.

Tamm sefiala el nacimiento de la mnemohistoria como propuesta en el libro de

Jan Assmann Moisés, el egipcio, y recoge su definicién en los siguientes términos:

"*mnemohistory’ (Ged&chtnisgeschichte, in German) by Jan Assmann. The term was
coined by Assmann in his 1997 book Moses, the Egyptian, where he defines it as follows:
‘Unlike history proper, mnemohistory is concerned not with the past as such, but only with the
past as it is remembered. It surveys the story-lines of tradition, the webs of intertextuality, the
diachronic continuities and discontinuities of reading the past. Mnemobhistory is interested not so
much in the factuality as in the actuality of the past — not in the past for its own sake but in its
later impact and reception. ‘Mnemohistory is reception theory applied to history’, writes
Assmann, ‘but “reception” is not to be understood here merely in the narrow sense of
transmitting and receiving. The past is not simply “received” by the present. The present is
“haunted” by the past and the past is modelled, invented, reinvented, and reconstructed by the
present.” (Tamm, 2013:464)
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Si bien, como el propio Jan Assmann explica en uno de sus libros, el enfoque de
la mnemohistoria tiene sentido sélo con la aparicidn de la teoria de la memoria cultural,
que es una actualizacion de la hipétesis de la memoria colectiva de Maurice Halbwach,
y que fue acufiada por su mujer Aleida Assmann y desarrollado por ambos en el marco
de unas conferencias en el Colegio de Ciencias de Berlin en 1985 sobre la tematica de
"Canon y censura” (Assmann, 2005: 14)

La teoria de la memoria colectiva de Halbwach es una teoria psicolédgica de la
memoria que hace referencia a procesos internos de la mente, y se diferencia de la
memoria cultural en que esta segunda se refiere a los condicionamientos sociales y
culturales que fundan la tradicion y que se erigen en memoria colectiva a través del
mecanismo del canon (Assmann, 2005: 20). La primera teoria parte de la memoria que
la poblacion tiene en un momento histérico dado, la otra de las instituciones sociales
gue se erigen como guardianas y transmisoras de la memoria.

Posiblemente la mayor contribucion de Assmann a la historiografia y la teoria
social haya sido el construir un marco operativo para pensar el relato histdrico como
canon, y de dotar a la nocién de canon de una densidad tedrica necesaria para poder
estudiar como el recuerdo plural e inconexo de una sociedad dada acaba cristalizando en
unos pocos discursos monoliticos que se erigen en monopolios en su reclamacion de la
verdad, y herramientas poderosas de control social.

Inspirandonos en Weber y en esta propuesta del canon de Assmann podriamos
decir que La Historia es la institucién que reclama el monopolio del recuerdo legitimo.

La propuesta de la memoria cultural y la teoria del canon en Assmann parte de la
distincién entre memoria comunicativa y memoria cultural, que equivaldrian la primera
a la memoria oral, el segundo estrato de los estratos del tiempo historico de Koselleck,
mientras que la segunda seria la memoria que consigue pasar al canon escrito, el tercer
estrato en Koselleck. Para Assmann la memoria comunicativa pervive en la transmision
oral de las comunidades, en los ritos y en los festivales, en las tradiciones populares.
Pero a largo plazo esta memoria se deforma y se pierde con una mayor facilidad que la
escrita y las figuras del recuerdo deben coexistir en un "floating gap”, o vacio flotante,
que genera unos vacios de informacion insalvables que han de ser completados
mediante la imaginacion y que acaban constituyendo el terreno de los mitos, en donde

una verdad lejana pervive adornada en un contexto de fantasia (Assmann, 2005: 48-50).
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Las instituciones del poder tratan de consolidar su legitimidad mediante el
monopolio del relato colectivo, al principio mediante el control del canon a través del
rito y la festividad, pero el salto cualitativo se da cuando la memoria escrita desplaza a
la memoria oral dentro del relato social, lo que lleva a un debilitamiento de la memoria
comunitaria por la desigual distribucion del acceso a los medios y potestad de
legitimacion. Es en este momento cuando la memoria colectiva se torna en memoria
cultural, porque la institucion del recuerdo de manera mayoritaria pasa de los grupos
humanos a los constructos culturales que "transportan™ el recuerdo mas alla de la
supervivencia misma de las comunidades. El punto de interés entonces radica en como
funciona esta nueva memoria a la hora de producir identidad colectiva, y como se lleva
a cabo la transmision de la memoria, que Assmann cifra en un proceso de recuperacion
constante por las épocas posteriores apropiandose de ciertos aspectos de las épocas
precedentes, lo que también coadyuva a reproducir y asentar el canon existente a través
del tiempo y a reforzar la sensacion de que el relato existente es el Gnico posible.

Assmann ha estudiado este proceso concreto en un libro anterior titulado Egipto:
Historia de un Sentido (1996), obra de obligada referencia para todo aquel que quiera
examinar un proceso de transmision y homogeneizacion cultural en el largo plazo. En
dicha obra Assmann estudia como a lo largo de tres mil afios de sucesivos auges y
caidas de distintas civilizaciones en Egipto, el poder dominante en cada periodo
historico consigue generar un medio de legitimacion comun a partir de una
reinterpretacion de la tradicion que consigue borrar el caracter circunstancial del nuevo
poder y generar la apariencia de participar de una experiencia cultural y civilizatoria
milenaria. Pero lo que resulta de mas interés para la historia conceptual, es que el
estudio de Assman explica como los Imperios egipcios Medio y Nuevo recuperan el
imaginario del Imperio Antiguo para construir un concepto de justicia social que
sintetiza en si mismo el concepto y divinidad de Ma'at. Este estudio posiblemente
revele de manera mas nitida la contribucién que puede ofrecer la mnemohistoria a la
historia de los conceptos, pues explica como se opera toda una recuperacion del
imaginario de un imperio perdido a través de un concepto que cobra su significado en
base a todo un marco ideolégico que el Estado faradnico construye para justificar su
dominio sobre todo el Nilo. Pero el estudio no termina aqui, sino que Assmann hace un
seguimiento de la transmision, conservacion y transformacion del concepto, revelando
que el Estado hace un uso mas intensivo de las politicas de la memoria y produccién de

imaginarios cuando mas dificil le es llevar un control efectivo de su territorio, lo que
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confirma que el problema de la memoria apunta siempre al conflicto por la legitimidad,
ya sea por parte de un poder que no se siente seguro o por el lado de quienes se les
oponen en su busqueda por justificar su lucha para derrocarlo.

Aunque se podria seguir profundizando en la teoria de Assmann hay una
cuestion que él no trata de manera directa y que sin embargo es fundamental para
entender la l6gica que transforma el recuerdo en tradicidn, y es el papel de la ideologia
en los procesos de transmision y recuperacion de la memoria.

El profesor Javier Ferndndez Sebastian ha acufiado en este sentido la nocién de
"Tradiones Electivas”, que recuerda de manera indudable la novela de Goethe Las
Afinidades Electivas, revelando con ello uno de los secretos mejor guardados de las
tradiciones y es que detrés de toda tradicion hay una afinidad, o mejor, una afinidad de
elementos elegidos y estructurados que constituyen la tradicion.

La conexion que hay entre ideologia y tradicién radica en que una ideologia se
convierte en una institucion social y no en un mero debate circunstacial cuando se
consigue articular dentro de una discusién historica de la que se reclama heredera y de
la que es a su vez superadora en virtud del proyecto politico que dice encarnar y que
proyecta hacia el futuro. La ideologia por tanto se engarza a unos precedentes
convirtiéndose en parte de una tradicion a la que dice representar, pero de la que sin
embargo ella supone un capitulo nuevo.

Ferndndez Sebastidn retoma precisamente la distincion entre ideologia y
tradicién a tenor de las dindmicas que inaugura la modernidad en la relacion de los
sujetos y las comunidades a la hora de concebir el tiempo historico. Inspirdndose en el
modelo de Jorn Riisen que propone la existencia de tres tipos de tradicion (funcional,
reflexiva y latente; en contraposicion a la invencion de la tradicion de Hobsbawm),
Ferndndez Sebastidn propone la adicién de un cuarto tipo de tradicién a la que él
denomina “electiva”, que combinaria elementos de la tradicién funcional y de la

reflexiva:

“Con ese nombre me refiero especialmente a aquellas tradiciones que los constructores
de las grandes ideologias contemporédneas atribuyen a sus propios movimientos sociales o
politicos, que aparecen asi dotados de una prosapia histérica mas o menos ilustre” (Fernande
Sebastian, 2014: 17)

Tal y como he defendido en paginas anteriores, la memoria actia de manera
reconstructiva. Y es esa condicion de la reconstruccion del pasado lo que emparenta las

propuestas de la mnemohistoria con la opcidn de las tradiciones electivas de Fernandez
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Sebastian y lo que les hace tan interesantes como adicion a la historia conceptual. Para
Fernandez Sebastian la l6gica reconstructiva de las ideologias resulta fundamental en su
proceso de autodefinicion pues con ello consiguen articular una legitimidad tradicional

aunque su discurso sea progresista o contrario al tradicionalismo:

“Podemos entender pues las tradiciones electivas de los modernos (a las que podria
convenir el lema ex innovatio traditio), mas que como una herencia recibida de las generaciones
anteriores, como un legado histérico imaginado y elaborado por el propio legatario. De entre
todos los pasados posibles, cada actor colectivo selecciona de acuerdo con sus preferencias
aquellos hechos, autores o episodios historicos en los que de algin modod se reconoce: aquellos
que mejor se adaptan a sus necesidades de legitimacion y a sus expectativas de futuro. La
tradicion pasaria a ser vista como “una filiacién invertida: el hijo , aqui, engendra a su propio
padre, jy por eso puede darse varios! [...]. Escogemos aquello por lo cual no declaramos
determinados, nos presentamos como los continuadores de aquellos que hemos convertido en
nuestros predecesores.” Mas que pensarse como una herencia del pasado, desde esta perspectiva
la tradicion “debe plantearse como una interpretacion del tiempo transcurrido, un punto de vista
que los hombres del presente desarrollan sobre lo que les ha precedido.”” (Fernandez Sebastian,
2014: 18)

Y esta ldgica que Fernandez Sebastian encuentra que opera en las ideologias
puede vislumbrarse también en los conceptos cuando estos estan mediados por un

marco ideoldgico:

“Las tradiciones electivas son perfiladas para dotar retrospectivamente a tal o cual
concepto, a tal o cual grupo o movimiento, a tal o cual ideologia, de un pasado ad hoc
especialmente disefiado para dar verosimilitud a las expectativas de futuro que parecen

desprenderse naturalmente de ese pasado.” (Fernandez Sebastian, 2014: 18-19)

En suma, las ideologias requieren de la memoria para disimular su origen
historico y poder reenganchar asi con la tradicién, lo que supone en la préactica la
reconstruccion a posteriori de tradiciones a partir de elementos preexistentes que son
rearticulados desde la dptica de la ideologia que se los reapropia.

A esta propuesta de Ferndndez Sebastidn cabrian hacerle dos matizaciones de
cara a considerar la interrelacion que se establece entre ideologia, recuperacién histérica
y formacion conceptual.

La primera concerniente a la funcion de la ideologia como marco delimitador del
pensamiento. La ideologia en su caracter de sistema de ideas y cosmovision genera una
narrativa explicativa del mundo que, por decirlo de alguna manera, asienta unas reglas

de juego acordes a sus premisas. Cuando una ideologia define sus presupuestos
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epistemoldgicos y politicos focaliza su manera de entender el mundo, lo que predispone
a los seguidores de dicha ideologia a privilegiar la adopcion de un enfoque, asi como la
seleccion y formulacién de unos conceptos y tradiciones sobre otros. La capacidad de
las ideologias para construir sus tradiciones no es total, sino que viene predeterminada
en parte por sus propios presupuestos tedricos e historicos, asi como por la época y las
ideologias competidoras a las que se tenga que enfrentar. En ocasiones es en la liza con
otras ideologias cuando estas se ven obligadas a adoptar tradiciones menos afines de lo
que cabria esperar como resultado de la lucha politica. En otras ocasiones, el discurso
hegemonico puede ser tan contrario para una ideologia concreta que esta se ve obligada
a reconstruir su pasado a partir de los referentes tradicionales de su contrario. Y esto sin
considerar que ninguna ideologia nace del vacio, sino que muchas veces la filiacion que
estas establecen esconden la realidad de que grupos pertenecientes a ideologias
anteriores acaban fundando la nueva ideologia como producto del cambio de los
tiempos.

En suma, considerar la interrelacion entre ideologia y conceptos supone hacerse
cargo de que el proceso de formulacion conceptual estd mediado siempre por el marco
ideoldgico que funciona como un horizonte. Y no hay que olvidar que el horizonte se
articula como un limite que contiene en su interior y proyecta sobre un exterior. Por lo
que el proceso delimitador de la ideologia como horizonte conlleva que los conceptos se
construyen en base a la légica delimitadora del marco ideoldgico, a la vez que se
predisponen a expandirse hacia el “afuera” de la ideologia, y con ello entrar en liza con
conceptos antagdnicos y cambiar en una operacion de confrontacion dialéctica con las
ideologias competidoras.

Una segunda matizacién vendria a la luz de considerar si es posible que se
generen procesos de tradicion involuntaria en una ideologia. Hay tres factores que a mi
juicio coadyuvan a que este proceso se dé. El primero tiene que ver con el estado de la
memoria cultural que predomina hegemdnicamente en el momento del surgimiento de
la ideologia, 0 en momentos de crisis en que esta deba variar amoldandose al status quo
de su contexto. Una ideologia, ya sea opuesta o legitimadora de su contexto politico de
formacién no cuenta con un repertorio infinito de discursos y referentes a los que
acudir, sino que debe de cefiirse a aquellos que su época le ofrezca en forma de canon,
dominante o alternativo; y tras las reflexiones precedentes sobre la memoria y el canon

no es dificil advertir que las cartas estan marcadas de antemano por la seleccion de
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elementos que se haya operado en la transmisién del legado historico y el caréacter de su
significado.

Un segundo elemento de esta segunda matizacién sobre la tradicion electiva
involuntaria se corresponderia con el estado de confrontacion politica entre las
ideologias y los imaginarios que estas promuevan. No debiera resultarnos extrafio que la
recuperacion del pasado que haga una ideologia en su voluntad de busqueda de
referentes esté condicionada en parte por la ideologia y el status quo al que se oponga, y
en este sentido la ideologia en concreto no sélo generard un relato sobre su tradicion
electiva, sino que ademas articulara una segunda tradicién electiva opuesta, a modo de
una historia de referentes negativos de su ideologia adversaria que justifique la lucha en
clave de confrontacion historica. Y la ideologia contraria hara lo mismo. Con lo que nos
encontraremos que la formulacién del conflicto dado entre ideologias se proyectara
anacrénicamente generando tradiciones electivas propias y ajenas, en un relato cruzado
en el cual la conformacién de una tradicion electiva no solamente se generara a partir de
lo que una ideologia tome del pasado, sino también a partir de las oposiciones que la
ideologia signifique en dicho pasado y el discurso reactivo que deba articular a partir de
la critica que otras ideologias generen a su relato de tradicion electiva.

Finalmente hay que considerar un tercer elemento en esta matizacion de lo
involuntario en la tradicion electiva, el impacto que las condiciones econdmico
materiales, de desarrollo técnico y sociales tienen en el pensamiento de su momento.
Resulta claro que el tipo de tradicion que configurara una ideologia en tiempos de crisis
no sera la misma que la que haga en tiempos de bonanza. El relato del pasado de una
ideologia que tenga que enfrentar tiempos de guerra tendra distinto tono y elementos
que en tiempos de paz. La ideologia de un sistema en declive se relacionara con el
pasado de otra manera que otra en tiempos de auge. El acceso al pasado depende pues,
tanto del relato candnico de la historia que se ofrezca en una época dada, como de la
situacion de confrontacion politica entre las ideologias, junto a las caracteristicas socio-
economicas de dicha época. Todos estos elementos articulados configuran una malla
prismatica que opera en dos momentos. Cuando la ideologia ha de autodefinirse (que lo
hace respondiendo a estos factores) y cuando en dicho proceso de definicion ha de
enfrentarse al pasado reconstruyéndolo.

Por lo tanto vemos que los factores involuntarios y de predisposicion normativa
que genera la ideologia como marco interpretativo, de cara a generar una tradicion

electiva, son elementos poderosisimos de distorsion sobre los planes de los actores
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politicos. Que dichos factores muestran que la operacion reconstructiva del pasado por
parte de actores histdricos es una operacion que no se puede explicar exclusivamente
acudiendo a la voluntad de los sujetos, sino que tiene que acudir a todos los factores
contextuales y a la l6gica de la ideologia como sistema de pensamiento para poder
ofrecer una explicacion satisfactoria de porqué una época recupera un pasado concreto,
asi como la forma de recuperar dicho pasado y la resignificacién del mismo.

Todo esto no contradice la contribuciébn de Fernandez Sebastian, todo lo
contrario, pues él a lo largo de su obra en el proyecto de Iberconceptos y anteriormente
ha intentado mostrar como estos factores se presentaban en el vocabulario politico de la
modernidad naciente iberoamericana. Traigo entonces estas matizaciones a colacién
porque en su texto de las tradiciones electivas no estan tan presentes, y sin embargo
mediante su texto y la contribucion de la corriente de la memoria cultural se puede
comenzar un proceso de revision de los marcos epistemoldgicos de la historia de los
conceptos que fortalezca sus herramientas de analisis y explicacion sobre los procesos

de transmision y recepcién de la informacidn historica.

Conclusiones

Si volviéramos ahora la mirada atras, y tomasemos en consideracion las palabras
de Benton sobre el senador Macon como el ultimo romano de Ameérica, o la voluntad de
los politicos estadounidenses del siglo XIX por escenificar Roma en sus edificios
publicos, podriamos calibrar sus pretensiones anacronicas con otros ojos. Tal vez
dejariamos de significar su actitud como una excentricidad para comprender que el uso
reconstructivo del pasado con fines autodefinicion identitaria es una constante basica,
fundamental y tramposa comun a todas las épocas, pero en donde los cronotopos, los
canones heredados y los contextos histéricos, marcan una diferencia cualitativa ya no
s6lo en como cada cultura se relaciona con su legado, sino del uso politico que se da a
ese legado y la manera en que este se entiende y explica.

Tal y como he intentado demostrar a lo largo de este escrito, la historia
conceptual cuenta con herramientas de analisis y explicativas valiosisimas pero
insuficientes por el momento para enfrentar problemas tedricos de tanta envergadura
como son las anacronias, los estratos de la memoria sedimentaria que conforman los
conceptos, asi como el caracter reconstructivo que tiene la historia y las ideologias a la
hora de generar relatos candnicos y tradiciones electivas.
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Por esta razén, y en base a los motivos justificados en el cuerpo del articulo,
considero que habria que realizar un esfuerzo te6rico por introducir ciertas
contribuciones de la mnemohistoria y la memoria cultural al paradigma epistemologico

de la historia de los conceptos.
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